3} LOS PRIMEROS HLOSGFOS

(Quignes son? Se les suele conocer bajo ef nombre gendrico de «fildsofos preso-
i orélicoss. Pero la denominacion es desafortunada:

~ ¢Fildsafes? Los més anliguos 1i0.fueron conacidos con este nombre, sing con
el do «sabios. Y «sabios» eran lamados tambié icn los poetas, los videntes, los
artistas v los médicos. Segtn la Fadicion, fue Pitagoras quien inventd Ia palabra
ildscfor (= amente y buscador de la sabiduda o sophia), al afirmar que
«ninguno de los hombres s sabio, sino solo Dios», y que el hombre, por tanto,
no puede ser lamada sofds, sing Gnicamente filc-sofds. Parece ser que fue en
el circuto socratice donde el témnino recihio su significacidn definitiva actual.
Por otro lado, estos hombres son también téenicos, cientificos, polfiticos vy, a
vaces, hasta magos y taumaturgos. Hombres «universales», por tanto,

- LPIESOCFE’HCO s? Cronoidgicamente, no todos lo fueron: algunos son-contem-
poraneos de Sécrates, v Democnto muriéd mecho mas tarde. Doctrinaimente,
tampoco se os puede considerar predecesoras del pensamiento socréfico, ya
que S6orates tealiza una auténtica ruptura con todos elios: ofras intereses
fllos6ficos, temas, método, Liamémosies ‘simplaments «prlme{os filbsofosn.

¢Coma los conbcemos? Todos ellos debieron de ser escritores ~—salvo, probable- .

menle, Teles—, pero.sus obras se han perdido y no nos quedan sino fragmentos
cﬁados por autores posteriores (junta con interpretdcicnes que 1o son siempre de.
fiar): Platdn y Aristoleles, Plutarco (s. 1 d.C.), Sexto Empliico (s. 1 d.C), Clemente de

Algjandiria {ss. 1), Didgenes Lagrcio (s. 1 d.C.)... Especial inportancia tene Teafrasto -

(s. maC.), que escribio una obra —Opiniones & ios fisices— gue sblo se ha con-
servado en parte. En 1903, Hermann Diels pubficd una recopilacion fitulada Los frag-
mentos de los presocraticos, sucesivamente ampliada, que es en la actuaidad el texto
obligado de referencia. Con tan escasa base textual se'comprende que el estudio de
“ios presocrdticos sea dificil y que no pueda haber inlerpretaciones definitivas sobre
su pénsamiento. Con todo, es posible sefiatar algunos rasgos comunes:

1.° Todos ellos tratan de dar una respussta a la pregunta acerca del origen y
constitucion del cosmos. Tratan de deferminar el «principics (arché) alimo y
eferno del que todo procede v del que todo se compone. Y la gran novedad
es que ya no se busca ese principio en realidades antropomorficas {ios dioses),
sino en o que llamaron «naturaleza» (physis).

Ast pues, los presocraticos «descubrierory a naturaleza. Con efios, el Cosmes se
_«naturalizé», es decir, se convirtié en «naturaieza», {Qué significaba este lermine physis
para los primeros fildsofos?

— En primer lugar, of elemento o materia originaria (o arché, principio) de que
todo esta compuesto, de donde todo procede y a donde todo vuelve.,

— La estructura de las cosas, el principio de organizacion interna de ia realidad.
Heraclito dice, por ejemplo: «A la naturaieza le gusta ocuitarses {Fr. 123).

— También, pero rara vez, génesis, proceso e generacin (L,s ia et mologa del
“términa). Dice Empédocies: «No hay creac Ion{ Jri extincidn, siho sélo mezcla
y cambio de 1o que ya ha sice mezolado. B nacimienio (2hysis) es, por tanio,
sdlo un nombre habitual usado por los hombres» (Fr. 8},

— Enlos fildsofos szguwntes —gspecialmente Aristoleles y ios estoicos-— adauiird

nugvas significaciones. La-significacion de physis comoe fa tolaidad de lo que
existe aparece a mitad de siglo v. Los primeros fllosofos usabar expresiones
como «ia% £0sas», «el mundon, <odow, eic. :

Fn la bisqueda de fa physis o arché de las cosas, los orimeros flosolos emp 'é
uri estilo antitetico de psnsamiento que se muestra en fa tendencin & hacer ¢
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Orfismo: Movimienlo religioso ds sal-

. vaibn —asl liamado por sy legendaric

lundador, Orlec— que va existia an Gre-
cia en of siglo w. Entrg sus creencias
fiqura la divinidad, inmortaidad v trans-
migracién del aime; también, la impu-
ieza del cuerpo, ia necesidad de la as-
cesisy el cardcter lberador e fa misrte,
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paciones por pares de contrarios {frio/calienie, hur edo/ssco, elc.) v a plantear los |

problemas en forma de dilemas; como: loure o lo miil tiple; inmutabilidad o movimiento;
lleno © vaclo; indivisible o divisible, et

Todos ellos viven en las colonias de Jona o ltalia meridional, aunque debieron
de ser grandes vigjeros. Pero.hay excepciones: Anaxdgoras vino a Atenas,
donde fue amigo de Pericles, Aiqueiao y Euripides, vy donde Socrates conocio

su pensamiento; Democrito nacio en Abdera {(Macedonia) y fue mas tade,
quiza, a Atenas.

Con ciertas reservas, es posible clasificar a os primeros fildsofos en dos «fa-
milias» que responden a dos tradiciones filoséficas distintas:

— La tradicion cientifica jonica: Estos filbsofos son también llamados fisicas,

puesto que su interés se centra en la Naturaleza (physis) Se inspiran, pro-
babiemente, en elementos tomados de la clencia egipela y mesopotamica.
Substituyen las representa@ones antropomorﬁcas de les mitos por elementos
nafurales, y elaboran cosmologzas de corte cientifico-flosdfico. Segin Farring-
ton, «el renacimiento | Jomco fue un verdadero movimiente de cultura popular,
que encontro, la opasicion de una aristocracia que se apoyaba en la repra-
sentaCion tradicional del mundo (los anstocratas hacian descender a sus
familias de los propios dioses). La expuision de Anaxigoras de Alenas seria
un ejemplo claro de que Ia filosofia tiene también consecuercias polfticas.
Esta tradicién concluye con Demderitd, tiene una notable manifestacion en la
mecdicina hipocratica, y se renovaré mas tarde con Epicura.,

La tradicion mistica italica: La tendencia de estos filésofos es méas bien
«metafisicas {aunque fa palabra no existia todavia) y religiosa, 81 no estén
influenciados por el movimiento érfica, al menos tienen notables semejanzas
con €l. Ptagoras y su escuela son los principales representantes. El pita-

gorisimo, ademas de sus aspecios cientificos, filosdficos y misticos, repre-
senta también un movimiento poliico de caracter conservador, Parménides
y Su escuela ~-aunque difieren en mucho de los pitagdricos— se pueden

. Includr tambten aqul,

TALES DE MILETO (APROXIMADAMENTE, 624-546)

Este hombre inquieto y vigjero, contado entre los «sabios» de Grecla — fus mate-

mético, astrénomo y politico—, con fama de «sabio distraidos, fue considerado por
Aristoteles como «el primero de fos fisicos». Sin eimbargo, &s muy poes lo que sabemos
sobre st pensamiento filosafico: que la tierra descansa sobwre ol agua, que el agua es
el principio de todas las cosas, y que todas las cogas estan «lenas de dioses». {Como
interpretar tan escasos datos?

Aunque Aristoteles dice claramenie que para Tales el agua es el «principion (arché)

de todo, no esté claro si con elio quiso decir que todas las cosas son —0 se Goimponan-—
de agua, o bien, simplemente, que.ia tierra procede de ella y sobre ella floin. Parece
bastante probable que Tales tomase estas ideas de la mitologia egipcia y babildnice,
y que, ademés, se basase en la obsarvacion personal (Mileto es puerio de mar, y Tales
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hahis navegado con frecuencia; ademés, el agua es necesaria para fa vida). tn cuanio
a la misteriosa afirmacion de gue fodas las cosas estén «lenas de dioses», la interpre-

tacion mas admitida es la siguiente: esta physis que es el agua estd dofada de vida y |

movimienta propios; todo estd viva y animado (hilozoisma).

La propuesta de Tales puede parecer «udimentarias, Pero dio un paso fundamental.

== 184 [pananimismo}

Como senald Nietzsche: «Tales dijo: “No el hombre, sino el agua, es la realidad de -

las cosas”, empazando asi a creer en la Naluraleza en cuanio, & mencs, crefa en ¢l
agua, Como matemético y como astronome, era hosfil & todo lo mitice y alegéries, y
si llegs hasta la pura abstraccion del "todo es uno” v formutd una expresion fisica,

se constituyd en una excapcidn entre los grieges de su tiempor (F. NIETZSCHE, {2 -

flosoffa en fa época tragica de los griegos. Obras completas, Madrid, Aguilar, 1932,
v. |, pp. 328-330). '

- 2. ANAXIMANDRO DE MILETO (APROXIMADAMEN?E, 610-545)

Discipulo (7) y continuador de Tales, fue el primer6 que escripid un libro «sobre fa

naturaleza» y, ademés de ser un activo ciudadano de Mileto {condujo una expedicion .

a Apolonia, {unto al mar Negro), se dedico a miltiples investigaciones: se le atribuye
un mapa temestre, trabajos para determinar ia distancia y tamafio de las estrefias v la
afirmacion de que la tierra es esferica y ocupa el centro del mundo.

El arché ~—parece ser que este término fue utiizado ya por Anaximandro— de todas
las cosas es el apeiron, es decir, «o indefinido, lo_indsterminado». Con ello, Anaxi-
mandro realiza un indudable avance respecto a Tales: se trata de un elemento no

I i . L, ‘ . ' ' v ’
empirico y, por su cardcter indefinide —no es ni «esto» ni «aquellor—, permite explicar

|a derivacion de todas las cosas rucho mejor que a partir de un elefmento determinado |

(como el agua). El dpeiron es «inmortal e indestructible», es decir, «eterno y sin en-

vejecimientos, Anaximandro le atribuye, pues, los caracteres que la mitologfa griega

reservaba a los dioses, anadiendo gue no ha sido engendrado, pero que de & «se
engendran todas las cosas»,

Hay que citar el fragmento mas impartante, enigmatico y discutido de Anaximandro:

<l principio (arché) de todas las cosas es el dpeiron. Ahora bien, a partir de dorde
hay generacion para tas cosas, hacia alfl se produce también la destruccion, segin

ia necesidad; en efecto, pagan las culpas unas a otras y ia reparacion de la injusticia,
segtn el orden del tiempor (Fr. 1),

' Todo sale ytodo vuelve al dpeiron seglin un ciclo necesaric, medido segin perfodos
de tiempo de caracter ritmico. Se discute si Anaximandro concibio fa idea de inriu-
merables mundos sucesivos temporalmente; pero lo més probable es que no fuera

ast: el ritmo de surgimiento y desaparicion se darfa en el interior de un mismo mundo

actual.

Pero es el final del fragmento lo que resulta mas chocante, ya que en él se concibe

el orden necesario del mundo como un crden juridico y moral {¢pagar, «culpas»,
«reparacions, «injusticias). Seglin algunos, lo que quiso decir Anaximandro-es que toda
existencia individual —en cuanto que nacer es separarse de la unidad primitiva— y
todo devenir son und usurpacion y una injusticia que han de ser pagadas con la muerte.
Interesante-interpretacion, que acerca el pensamiento jonico a las doclrinas budistgs.
Pero probablemente Anaximandro querfa decir otra cosa: del Apeiron comienzan a
separarse substancias opuestas entre si; cuando una prevalece sobre fa otra, se pro-
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8 ha querido ver aqul una aniicipacion
da la teorla de |2 evolucidn {— 355).

duce una reacion que restablece e equilibrio. La alternancia de las estaciones serfa
un buen ejempEO' el calor v ia sequedad def verano son substituidos por ef frio'y fa
humedad de! inviemo.

En Anaximandro se encuentra ya una cosmologia que descnbe la formacion del
cosmos sin recurrir & representaciones miticas. En el dpeiron se separan —por un
proceso de rotacion— lo frio y jo caliente. Lo frio-himedo ocupa el ceniro; en torno
suyo gira una masa de fuego, B calor hace que s evapore una parte del agua: surge
la tierra seca y se forma una cortina de vapor (el cielo), por cuyos orificios se vislumbra
el fuego exterior (las estrellas). Los primeros animales. surgieron del agua o del limo
calentado por el sof, def agua pasaron a la tierra. Los hombres descienden de los
peces: quiza los primeros hombres se criaron en el interior del aigin fipo determinado
de pez y —cuando ya fenfan edad para valerse por s mismos— fueron luego arrojades
a la fierra. Sorprendentes ideas que intentan dar una expiicacion del origen del hombre,

3. ANAXIMENES DE MILETO (APROXIMADAMENTE, 585—524)

«Anaxfmenes de Milsto —~escribi Teofrasto—, hijo de Euristrato, que habfa sido
discipulo de Anaximandro, dice también, como aquél, que el principio primordial sub-
yacente y tnica es infinito; pere no lo afirma indeterminado, como &, sino determinado,
manifestando que es ef aires. Asi pues, Anaximenes vuelve a concebir el arché como

un elemento determinado: e aire. Y, cosa que no hablan hecho. sus predecesores,
gxplica expllcatamente el doble procesc mediante el cual todo procede del aire;

Pz a|re se diferencia en, dstmtas substancias en virtud de la rarefaccion y la
condensacian, Por la rareiaction se convierte en fuega en camibic, condensandose,
se fransiorma en viento, despues gn nube, v, aln mas condensade, en agua, en ligia
mas tarde, y de ahi fralmente en piedra» (segln el testimonio de Teofrasto).

También Anaximenes concibe el munde como algo vive: «De la misma manera que

Twuestra alma, gue es aire, nos sostiene, igualmente un soplo y el aire envuslven el
mundo enteron.

4. HERACLITO DE EFESC (APROXIMADAMENTE, 544-484)

Se sabe muy poco-de su vida. Pertenecia a una familia aristocrética de Efeso, lo
cual explicaria quiza su desprecio por la sabidurfa popular y las «opiniones» de los
hombres. Los breves y enigmaticos fragmentos gue se conssrvan —-no en vano fue
lamado «el Oscuro»— revelan que cenocta el pensamienio de los fitdsofos de Mileto,
asf como el de Pitagoras. Es frecuente exponer su filosofia en contraposicion con la
de Parmémides (quien probablemente conocié la obra de Herdclito, cuyo titulo nos s
desconocido).

Siguiendo la tradicion de los demas flosofos jonios, Heraslitc ve en un glemento
determinado, el fuego, el arché del universe: «Este mundo, el mistmo para todos 10s
seres, no lo ha creade ninguno de los dioses o de los hombres, sino que slempre fue,
es y sera fuego eternamente vive, que se enciende con medida y se apaga con medidar
{Fr. 30). No sblo las cosas individuales salen del fuego y vuelven a él, sino que es el
mundo entero el que peréce en el fuego —en una especie de conflagracion universal—
para luego volver a renacer. Aparece agui fa imagen del «icly cosmicor (que ya

" a8t <— apuntaha en Anaximandro), fa antigua idea griega del Eferno Retorno {yue reaparece
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on Platon y los estoicos), ast como la idea de un «uicio universals: «Sobreviniendo el
uego, ]uzgara y condenaré todas fas' cosas» {Fr. 66). Hay, quiza, influencias de !a
astronomia caldeo-babilonica y de las religiones de los misterios.
Pero lo que ha conferido valor permanente a ia ftosofia de Herdclito no es asia
doctrina det fuego, sino sus doctrinas acerca de la contradiceidn y ef Logos. Bl aoontecer
del mundo es un flujo permanente todo estd en movimiento:

«No es posible descender dos veces aI mismo rfo, focar dos veces una substancia

mortal en ef mismo estado, sino que por gl impetu v ta velocidad de los cambios se
dispersa y nuevamente se reting, y viene y desaparece» {Fr. 91).

En realidad, Heraclifo no hace aqui sino constatar —como punto de-partida— un -

dato de experiencia. Pretender que para Heraclito no existe mas que &f «devenir» y no

gl «ser, &5 algo que no se pugde justificar por los textos. Esta permanente movilidad

se fundamenia en la estructura: contradi'ctoria de toda realidad, con lo cual Heraclife

no hace sino llevar al extremo |a doctrina jonica de los opuestos: «Dios es dia-noche,

invierno-verana, guerra-paz, hartura-hambre. Cambia como i fuegon {Fr. 67). La cop-

tradiccion v la discordia estan en el origen de todas las cosas: «La guerra es ei pade
y rey de todas lfas cosas» (Fr, 53); «conviene saber que la guerra es comun a todas

las cosas y que justicia es dISCOI’dIa y gue todas sobrevienen por Ia discordia v la

ngcesidad» (Fr. 80).

Sin embargo, la contradiccidn engendra armonia: «Lo contrario llega a concordar,
y de las discordias surge la més hermosa armonfa (Fr. 8). Pero se trata de una armonia
oculta, y por ello los hombres «no entienden como lo que difiere estd de acueico
consigo mismo: la armenia consiste en tensiones opuestas swmlares a ias def arco v
la Tira» (Fr. 51).

Si esto es asi, es porque una fey lnica nge el curso del universo: hay una razdn
oculta, un Légos, que todo lo unifica y orienta. Al hablar sobre el Ldgos, Herclito
muestra una gran audacia de pensamiento, puesto qug afirma que el Logos o razen
universal estd también en el hombre, constituyendo su propia razon. Esta es una
afirmacién gue resurglra con frecuencia en la historia de la filosoffa: el orden real coincide
con el orden de la razén, una misma ley (o razén) rige el mundo y la mente humana,
Sin embargo, Heraclito se lamenta de que los hombres, més que atender a ia razon .
que se encuentra en elfos, viven como en suefios y distraidos:

<Auncue el Logos es comUn, la mayoila vive coma si poseye,sg su propla inteti-
- gencia. Aunque gscuchan no ent fienden. A ellos se les aplica el proverbio: "Presentes,
pero ausentes™, EI Logos, que es etermo, no lo eniienden los hombres & escuchario
por primera vez i después de gue lo han oido. Los que velan tisnen un cosmos Unico

y comin; los que duermer retornan &l suyo DICPIo ¥ narticulam {Fr. 2, 34, 1, 89).

A partir de estas reflexiones, Heraclito elabora una teorfa acerca del hombre en la
que se observan algunas influencias de las refigiones delos misterios, asi como la
orientacion «ragicas, racionafista y aristocratica del filosofo de Efeso.

Ef alma es una parte del cosmos, y por ello es de naturaieza ignea y permanece
modificandose, experimentando en sf misma la tragedia del devenir y fa contradiccion.
La mision del alma es conocer el LAgos universal, pero también penetrar en si misma
(lo cual es, en el fonde, la misma cosa): «Los limites dei alma no podras hallarios
aunque transites todos los caminos: tan profundo es su Ldgos» (Fr. 45). Bl alma, que
se mantiene activa por el conocimiento y, por tanto, conserva al méximo su cafacter
fgnec, sohrevive a la muerte y se une definitivamente al fuego cosmico,
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firnile -~ fimitacio
impar - par

NG ~ milliple
derecho - ixuierda
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estalico - an movimiento
recto ~— GUIVD
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cuadady  — oblongo

1. PITAGORAS Y LOS PITAGORICOS

La vida de Piiagoras se encuentra envueita en leyendas. Nacio en Jonia, en la isla
de Samos {hacia 572 a.C.). y parece que £onocio a Anaximancho en Mileio, Tradiciones
diversas le afribuyen viajes a Egipte, a Babilonia (donde conoceria a Zorcastro, el
fundader de la religion dualisia persa) g incluso a la india (7). La tirania de Poficrates
le hizo abandonar Samos, irasladéndese a afia y estableciéndose en Crotona. All
funda una secta fiosofico-religiosa; hombres, mujeras y nifos viven con comunidad
de bienes, mantsniendo un rguroso ascellsmo y guardande secrsto acerca de las
doctrings profesadas. Su infiuencia en Crotona es enorme, v surgen las leyendas: se
considera a Piiagoras hilo de Apolo, se e atribuyen mitagros, es capaz de recordar.
sUs anferiores reencamaciones... Sin embargo, ja secta, por su cardcter arstocratico
y secreto, y por su infiujo en la ciudad, se gana la enemistad del pueblo: una revuella
popular expulsa a los pitagdricos. Pitégoras debio refuglarse en Metapanto, donde
murié poco después (4967). Més tarde, la secta consiguid volver y restablecié su
infiuencia en las cludades de la Magna Grema hasta que un movimiento democratico
en la segunde mitad dsl siglo v fas volvid.a dispersar. Resulta. muy dificil saber qué
doctrinas se remontan al fundador de la escuela y cudles se deben a sus discipulos,
puesto que estos tenfan por costumbre atr hufrselas sismpre a su maesto {emples
de la férmuia ritual; «& mismo ha dichos). Podemos citar, entre ios pitagdricos pos-

teriores més conoct dos & Alcmedn (os Vi v) Filolao y Eurite (s, v), b odos allos de
Crotona.

o En primer lugar, el pitagorismo tiene un contenido mistico-religioso: doctrina de
la fransmigracion de las aimas (en la que se observan netables similitudes con
el orfismo) y, en consecuencia, afirmacion de que existe un parenfesco entre
todos los seres vivos [parece que Pitagoras creyo en la posibilidad de reencarnarse
en una planta, y no solamente en animales}; creencia en un efemo reforno de
los mismos acontecimiento en ciclos cerrados. Ademés, practicaban numerosas
reglas de abstinencia {la abstinencia de la carne se explicarta por el parentesco
entre los seres vives), asl como diversas normas riuales y morales.

Para los pitagoricos, ia ciencia estaba estrechamente unida con la mistice. Es Aris-
toteles quien aporta los testimonios mas fiables acerca de las doctrinas pitagoricas:

«Los ilamados pllagdricos se dedicaron a fas matematicas y fueron los primeros
en hacerlas progresar; absorios en sus estudios, creyeron que sus principios eran 1os
principios {arche en plural) de todas fas cosas [...] v en los ndmeros crefan contemplar
muchas semejanzas con ios seres existentas [.] puo"to que velan que los airibuios
y las relaciones de fas escalas musicales eran expresables sn ndmercs y que parecia
gue lodas las demés cosas se aseme;aban en naluraleza (physis) a los nimeros. {...]
Los clelos todos eran armonfa y ndmero. [..] For gjerplo, cormio creen que la década
es perfecta y que abarca la naturaleza entera de los nimeros, afiman aue también -
los cuemos qua se mueven en jos clelos son diez, inds al ser nueve solaments los
visibles, se inventan, por esta razon, el décimo, fa Anili-tierra, {]

También creen que los elementos del nimeio sono pary i"f impar, que de éstos
el primero es fimilado y el segundo fimifade, y que la unidad procede de ambos,
porque es, a la vez, par e impar, oue el nimers procede de la uudqd y que todos
08 ciglog, como se ha dicho, son nimeros.

Otros miembros de la misma escusta dicen que ios princinios soni diez v log
disponen por columnas de pares coordinados [ofr. margen].

Este es el modo en que parece que Alcmedn de Crofona 1o corgibit [, v 2ima

s y |I
que a mayorfa de las cosas humanas son duales» (ARSTOTEES, Melalsios, © 5}

Gyt W
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» Er esia cita tenemos 0 méds esencial de las doctrinas pitagoricas. Sin duda es
sorprendente 1 primera afirmacion: que los niimeros sof los principios de todas
fas cosas. Arstoteles indica que esta doctiing se basa en descubrimientos em-
piricos, por ejemplo el hecho de que los intervalos musicales que hay enfre las
notas de la lira puedan expresarse numéricamente. Pero ademéas parece gue 03

pitagéricos goncibieron los nGmeros espacialmente, confundiendo et punto geo- -
métrica con la unidad aritmética. La unidades tienen, pues, extensian espacial y
pueden ser consideradas, como dice Aristoteles, «como elemento material de las
.cosase Si las cosas se componen de nUmeros es porgue se componen dé
agregaciones de unidades-puntos. Esta interpretacion no hace sing coroborar
algo conacido: fos griegos tenian dificuliad en concebir cualquier redlidad sin
extension espacial (ser4 Platori ef primero que lo cansiga, y a & le sequird Aris-
tbteles). Esta es fa interpretacion més profiable de la afirmagion pitagarica de que
el nimero es el arché de toddas las cosas.

P 200 {metemalizacion)

o E! dualismo parece ser el rasgo més caracteristico del nitagorismo, y podria —> 112 (dhalismo)
explicar el origen de la tradicidn que pone en contacto a Pitagoras con Zaroasiro.
De todos modos, dualismo y doctrina det ndmero vienen-a coincidir en cuanta
que la primera cposicion {limite-ilimitado) coincide con fa segunda (impar-par), y
4sta constituye «los elementos del nlimero», Este dualismo no es sino una version
més de la doctrina de los opuestos que aparece en los fildsofos jonios, Sin
embargo, aqui se convierte en doctrina fundamental y conduce a elaboraciones
an artificiosas como la fista de los diez pares de opuestos arriba citada. implica
sambién una dactrina de la armonia; «en efecto, las cosas similares y afines entre. — 25
st no fienen ninguna necesidad de armonia, pero las gue son disimiles y distintas
fienen necesidad de ser reunidas por esta armonfa, por la cual pueden reLnirse

an el cosmos. Pues la armonia es unidad de las mezcias y concordancia de las
discordancias» (FitoLao, Fr. 6y 10).

» Por fin, en la cosmologia pitagorica se redinen las diversas doctrinas de esta
escuela en una explicacion global del cosmos. Agul también abundan las afir- -
maciones de difich interpretacion y comprension. Asl, se dice que prmero existio
la Unidad (=«mite, 0 lo limitado) rodeada por lo limitado: iuego la unidad crece -
-y se escinde en dos; el vacio de io limitado se introduce en medio y mantiene
las dos partes separadas:; de este modo se originan el nimero 2.y la linea. Después
se generan el 3 y el triangulo. {la figura plana més simple) v &l 4 y el tetraedro
{la figura sélida més simple)... : ' :

L2 deseripcion del mundo —concebido-fipicamente como un cosmos en armonia—
es mas inteligible v anticipa las doctiinas de Copérnico: ef cosmos es una esfera en
cuyo centro hay un fuego originario. A corfinuacion vienen los cuerpos celestes: la
Anti-ierra (anadida para completar el nimero 10 de planetas), la Tierra, la Luna, el Sal,
los cinco planetas y el cielo de las estrefias fijas. Una esfera de fuego envuelve este
conjunto. El movimiento de las esferas celestes produce una maravilosa misica, que
no ofmos por estar habituados a elfa desde el nacimiento. Mosica y armonia —tra-

ducibles en nimeros—: ésta es fa vision del mundo de una escueta que supo también
armonizar mistica y matematicas.




Uno: Aquello gue carece ds partes (=
simple}, o que (como &l organismo) no
pude ser dividido sin que. deje de ser
o que es. Unico: Aquello que es tal que
no exste nada idértice; indidual, sin-
qular. Unidad es f cardcler de ko oue es
«unow; ¥ fa unicidad, de 1o que s «fni-
cow, Gon frecuentia, expresiones como
«el Unom, «la Unidads, recubran ambos
senlidos (= 63, 106, 178, slc.). Lo uno
y o rmilliple: 48,

2. PARMENIDES.Y LA ESCUELA DE ELEA

En Elea —ambién en Haliz meridional-- se funda otra «gscuela» filosdfica, pero
mucho méas reducida y de cardcter exclusivamente filosofico. Tradicionatmente se ha
afribuido esta fundacion a Jendfanes de Colofon (Jonia), quien habria smigrado a
ltalia, instaléndose en Elea, donde habria tenido como dischoulos a Parménides y ofros.
Pero estos datos son muy poco seguios, Lo més probable es.que fuera Parménides
guien fundd ia escuela de Elea.

Parménides de Elea (aproximadamente, 540- 4?0) vivio en esta ciudad y par’{sCIpo
en la redaccion de sus leyes. Es probable que se haya iniciado en la filosofia a través
de los grupos pitagoricos (se dice que fue discipulo del pitagorico Ameinias v que lievd
una «vida pitagorica»), para luego abandonarlos v crear su propia escuela y su propia
flosofia. Gozd de un gran prestigio: Platon le lama «digno de veneracion y, a la vez,
tremendon,

Expuso su doctrina en un Poema compuesto en hexametros En él se contienen

. criticas a fas ideas pitagdricas v referencias a Anaximenes v, quiza, a Heréclito. Por

joriuna, se conservan amplias secciones de este Poema, lo cual no impide que su
interpretacion sea exiremadamente dificil e insegura..

e Comienza el Poema con un proemio de sabor mitice —inspirado probablemente
en la fiteratura oracular y mistérica—, que da a entender que lo gue sigue debe
considerarse como una «revelacion» filosofica, El ndcleo fundamental det Poema
se divide en dos partes: a via de la verdad, en la que Parménides expone su
propia doctrina flosdfica,’y la via de la opinién ([doxa), en la que —utiizando
algunos elementos tomados de los pitagCricos— se expone una cosmologia aue

probablemernte rechaza Parmeﬂldes como engaiiosa. Solo nos interesa, nues, la-
_ pnmera parte.

La via de la verdad comienza presentando un dilema qule se expresa en t&rminos
enigmdticos y abstractos: '

«PPues bien, te dir, escucha con atenCic’}n mi palabra,
cudles son fos Unicos casminos de investigation gue se puede pensar,
Uno: que es y queno es posbie no ser;
es el caminn de la persuasion (acompana, en efeclo, a la verdad),
el ofro; gue NG es y que es necesario no ser.
Te mostraré que este serdero es por completo inescrutable;
No conoceras, -en efeclo, Io que no &s {pues es inacocesibie) ni lo mosiraras,
Pues <stlo> o mismo puede ser y pensarse [o bien: "pues o mismo es el pensar
y el ser pensado”]» (F. 2-3),

El pasaje es dificit de interpretar, e incluso de traducir. Quiza, en principio, Par-
ménides no quiere dec mas que algo muy simpie: sdlo #s lo que es y no lo que no
es. Solo «lo que es» (el Ser), es y es pensable. EI no-Ser, ni s, ni es pensabie.

o A partir de este principic eviderte, Parménides pretendera construir ia via de la
verdad. Y, asf, deducia que el Ser («ic que es») es ingénito e imperecedero;
finito, continuo y Gnico; indivisible e inmévil. En slecto: el Ser es irperecedero
e inengendrado, porque en caso contrario habria que suponer que proceds del
no-Ser y vuelve a él; pero el no-Ser es impensable & inexisiente. Del misio modo,
el Ser es «Unow, ya que s hubiera ofra cosa seria &l no-Ser. £ inmovil, pues todo
cambio seria hacia el no-Ser. E indivisibie, puesto que el vacio que separaria s
partes equivale al no-Ser, efe.,




o Como se ve, Parménides realiza en su Poema un notabie «gjercicio de logicar,
- separdndose de los primeros fisicos jonios, que hablaban tnicamente de «os
seres» y buscaban un arché de cardcter conereto e incluso empirico. Por supuesta,

la I6gica de Parménides no resulta demasiado convincente, al mangjar dnicamente
dos canceptos contrapuestos: Ser y no-Ser. Perc équé ouerta decir en realidad?

— En primer lugar, parece gue Parménides intentd una verdadera demolieion
de la filosofia de sus predecesores, especiaimente de los pitagdricos. Ese

es el significado que tiene su negacion del vaclo, e tiempo y la pluralidad. Bl

cambio y el movimiento son considerados como iusorios. Especialmente Par-
ménides afaca ef dualismo pitagdrico, admitiendo como atributos del Ser ague-

llos que figuran en la columna de la izquierda de ia enumeracion pitagorica’

(y que pueden ser est@blecidos racionalmente): limitado, uno, inmovil.

— El«Sem 2 que se refiere Parménides es, desde iuego, larealidad, o l munido.
Y Parménides no podfa concebirlo sino como algo corpdren (fa distincion
entre material e inmaterjal no existia todavia), E! mundo, pues, es algo limitado,
compacto, inengendracIo e imperecadero, excluyéndose la posibilidad de carm-
bios y movimientos. Es como «una esfera bien redondas, inmdvil y stema.

— De un modo explicito se introduce la distincién entre verdad y apariencia (U
opini6n), y se otorga ja primaca a la razon {o que se puede pensar) por
encima de las apariencias sensibles y engafosas. El problema del sonogi-
miento surge, pues, como nuevo problema flosofico,

Entre los discioulos de Parménides, el mAs conocido es Zendn de Elea-(aprox- .'

madamente, 490-420), quien elabord las famosas aporias o argumenlos contra ias

tesis pitagoricas opuestas a la doctrina de su maesiro {especialmente contra el mo-

vimiento —si Aquiles se moviera, por ejemplo, no podia aleanzar nunca a una tortuga—
y la pluralidad). Pero mayor importancia tiene Meliso de Samos (de guien solo se
sabe que en 440 mandaba la escuadra que derrold a los alerienses frente a Samos),
que confinuard —quizd cada vez més arincoriado— la defensa de la fiosoffa de su

maesto frente a los atacues de los pitagdricos, Anaxégoras y, quizd, aigunos mas. - -

Elio le obligaré a modificar algunas de s tesis de Parménides: el Ser (0 «Unow) ha
de ser infinito {no finilo, como afirmaba Parménides), puesto que i fuera finlo debefa
haber algo més all4 de sus \imites, alge que lo Yimilara, es decir, el vaclo, Parece aus

también afirméd que el Uno deberfa ser incorpdrec, ya que sf fuera corpdreo se podria
dividir en paries.

s
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SO TIRIOS P RESOCHATICOS

Los primeros flosofos buscaron el arché de la cosas en un solo giemento (sor, por
ello, «monistas»), salvo los pitagéricos, sn cuya docirina se puede ver un claro «dua-

> 65 (eriica ds Aisidleles)

lismon. Parménides, no stlo se opone al dualismo pitagdrico, sino que saca las ditimas

consecuencias del «monismo»: o Uno no puede dejar de ser «uno», ni tampoco puede
transformarse ni moverse. Con ello, contradice los datos de la experiencia, al negar fa
movilidad v 1a plurafidad de los seres. En consecuencia, os filoscios siguientes han de
huscar un nuevo camino de investigacion para poder explicar el mundo: en lugar de
suponer un solo elemento (que, al transformarse, da lugar a todo), se postula la
existencia de miiitiples elementos (invariables y siempre idénticos a sf mismos, come
el Ser de Parménices} que, al combinarse entre si, dan origen a este universo multiple
y movil. Son, per tanto, filostfos pluralistas. -
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Cuatre alemenios: Teorla cast universal
(49, 73, 182, 196...), aungue combinada
confracuenciacon lateoria corpuscular,
nasld el 5. xwi (abandonado al crearse
la quimica modema: Boyle, Lavaisier).
Fue adoptada por Ja antigua medicina
* griega: tecria de los cuatro humores: fle-
ma {agua), bils amarila (iuego}, bilis ne-
" gra {lieral), sangre (los cuatro slemertos
en canlidad igual); v de los cuatro fem-
peramenics (Galeno, 119y flematico,
tolérico, melancélico, sanguinen, —
Teorla semejante en China: fuego, lierra,
agua, madera, metal; y un principlo de!
movimiento: € Tzo, que unas veces es
Yiny olras Yang,

Los filosofos pluralistas pertenecen ya al siglo v (primera mitad) ¥ su localizacidn
geografica es muy diversa:

1. EMPEDOCLES DE AGRIGENTO (ACRAGAS) (APROXIMADAMENTE, 495-435)

La personaiidad de Empédocles esté tambign envuelia en la leyenda. Nacid en
Agrigento, una de las més bellas ciudades de Sicilia, donde debid de conocer el
pltagorismo y la doctrina de Herdclio, aunque es Parménides quien més influyd en &,
Ademas, Empédocles bebe en las fuentes misticas del orfismo, lo cua explica que
aparezca también como mago y profeta, aulor de rmilagros y revelador de fas verdades
més escondidas, Quizé pretendid recordar sus encamacionss anteriores: «Yo ya he
sido muchacho, muchacha, plania, ave y pez mudo det mar (Fr.117). Tambidn fue
médico famoso e intervino activamente e polfiica & favor de la-democracia, Las
leyendas rodean, sobre todo, fas cirounstancias de su muerte: segln sus'discipulos,
ue arrebatado al cielo v converido en dios: segn ofra leyerda --que fascing a los.”
romanticos—, se aroi6 al Eina para purificarse por el fuago y penetrar en el seno de
la Tierra, Escribio dos poemes: Sobre fa naturaleza v Purificaciones.

Fmpédocles parece partr conscigntemente de Parménides af describir |a reglidad
como una Esfera (sphairos): '

«lgual & s misma por todas partes v sin fin fija en el fuerte refugio ds Ia Armonia,
esta ia Esfera redonda {Qque se goza en su soledad circular. No hay discordia ni luchas
indecentes enire sus miembros. Es igual a s misma en fodas direcciones v sin fin:

€s una kslera, de completa forma, en magniiica y circular soledad y llena de alegre
orgullos (Fr. 27-28).

Esta Esfera equivale, sin duda, al Ser de Parmenides. Pero Empédocles se niega
a quitarle valor a la apariencia del mundo: hay movimjento y hay pluralidad de seres.
Por ello, infroduce en 1 Esfera [a variedad: en su inferior se encuentran mezciados
cuatro elementos o «alces de todas las cosase fuego, alre, fierra y agua. Se dirfa
que Empédocles ha fomado los «princivios» de Tales (agua), Anaximenes (aire), He-
raclito (fJuego) y fes ha afiadido la tiena, Cada unc da ellos es eterno ¢ imperecadero
(segim las exigencias de Parménides); perc, mezciados entre si, dan lugar a los diversos
SEres; por supuesto, hay cambios v alferaciones en o) munda, pero éstos no son sino
combinacion de los slementos primitivos, Ahora blen, la mezcla dé los elementos €s
producida por dos fuerzas cosmicas: el Amor y el Odio. Son fuerzas que también se
encuentran en el hombre, y que, al explicar en su lucha todo cuarito sucede, determinan
l& vision «régica» que Empédocles tiene de la existencia:

«Eslos elementos nunca cesan su continue cambio. En Geasinnes e unen baio fa
infuencia dei Amor, y de este modo fodo deviene I Uno; ofres veces se disgregan
por la fuerza hostil de! Odio {..] y tienen una vida inestable. [..)

Cste mismo combate de dos fuerzas se ve claramantd en fla masa de los mismbros
de los moriales. A veces, por efecto del Amor, todos los miembios que el cusmo
posee se relnen en unidad, en la cima de la vida doreciento, Pero, otras veces,
separados por el Odio cruel, vagan por su lado & iravés de os escoilos rlel mar de
la existencia» (Fr. 17 y 20),

Estas dos fuerzas, en cuanto que crean procesos diversos de reunién y separacion,
permiten a Empédocies desarrollar una teorla coherente de los ¢itlos del mundo, o
del Eterno Retorno. Al principio reina en soledad el Amor; y la Esfera es gl Uno etemo,
inmovil, homogsneo {= el «sem de Parménides), en ei que los cuatro elementos estan
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- mezclados. Sobreviene luego el Qclio ¥, por tanto, la separacitng pero ésta no as

completa todavia y la accién de Odio y Amor conjuntadas permiten la aparicién del

cosmos Y fodos los seres. Cuando triunta el Cdio, los elementos se separan totalments,
uniendose o semejante con los semejante: en el centro, la tierra: luego —en psferas
concéntricas—, el aire, el agua y ef fuego. Finalmente, de nuevo el Amor realiza fa
mezcla tofal y se vuelve a la Esfera: el ciclo puede recomenzar de nuevo.
Empedocles aporta también una vision del hembre. Su teoriz da los cuatro ele-
rentos, que, han de estar en armonla, permite elaborar una concepcion de fa salud
que fendrd amplia repercusién en la medicina griega. posterior. Aun sin emplear-ia
‘palabra, Empédocles consigie;ra al hombre un «microcosmos», un mundo en miniatura
(pueste que contiene los mismos elementos), y efio le permite formular una explicacion
del conocimiento por «simpatia» «lo semejante conace lo semejante», Asf, las ema-
naciones que proceden de las cosas entran por los poras del cuerpo humano, yendo
a encontrar lo que de semejante hay en éste; «Vemas la tierra por la tierra, el agua
por sl agua, el aire divino por ef aire y el fuego destructor por el fuego, Comprendemos
el amor por el amor y &l odio por el odio {Fr. 109). Finaimente, el poema las Purifi-
caciones facilita, en concordancia con las doctrinas orficas, la «revelacion» del destine

elerno del hombre: preexistencia del alma, su situacion dentro del cuerpo, la trans-

migracion a otros cuerpos, el camino de fa salvacion por la purificacion.

1

2. ANAXAGORAS DE CLAZOMENE {APROXIMADAMENTE, 500-428)

Anaxdgoras nacid en Clazomene, en Jonia, donde vivid sus primeros afios bajo la
dominacion persa (Clazomene habia sido sometida después de la represion de la
revuella jonia). Paso después a Atenas, siendo el primer fildsofo que se establecid en
esta cludad. Allf encontrd la amistad de Pericies, que se convirlio en su discipulo, £
mismo Stcrates eseuchd sus lecciones, pero, segun parece, quedd decepcionado,
Los enemigos de Pericles le acusaron de «impiedadh y tuvo que abandonar la ciudag,
marchando de nuavo a Jonia, a la ciudad de Lampsaco, donde murid. Anaxigoras
representa el tipo de fildsofo puro, (nicamente interesado por el pensamiento v ajenc

2 loda actividad pofica. Se cuenta que cuando alguien le preguntd cudl erg el dbjetive”

de su vida, respendio que «wivie para contemplar el scl, la luna y el. cielon,

Su filosofia —como la de Empédocles— parte de fos planteamientos de Parménidss,

legando a una solucién relativamente parecida. Ya que ef «sem no puede empezar ni

perecer, y ya que lo «uno» ha de considerarse como inmutable, Anaxagoras —que’
admite la pluralidad y la movilidad, asi como los cambios .y transforaciones de 1a .

realidad- forfmula una teorfa pluralista, Todo o que se produce y sucede es restltado
de la mezcla de ipnumerables elementos. «Nada viene a la existencia ni es destruido,
$ino que todo es resultado de la mezcla y {a division» (Fr. 17),

Anaxageras llaina a esos slementos o «principios» con el nombre de semillas
(spérmata), ias cuales son cualitativaments distinias e indefinidamente divisibles. En
todas las cosas hay semillas de todas las cosas, de tal manera que «lodo esta en fodon,
Asi'se explica que cualquier cosa pueda llegar a ser otra distinta, y que si una cosa
es 10 que es, es porque en ¢lla predominan las semillas correspondientes: en el oro
precominan las semillas del oro, pero estan también presentes todas las dernds {cosa

~Hue £s posidle, puesto que las semillas son mindsculas),

La plurafidad v ios cambios —generacion, corrupeion, transformacion-- se explican,
pues, por a mezcla o disgregacion de las semiffas. £l mundo se origina por medio de

un tarbellino, en ef que se realizan las mezclas y separaciones progresivamente. Pero,
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Avistdieles designd a las ssemilags de
Anaxdgoras con el igrmine de homeo-
menzs {= «partes similaress), para ex-
[reser que et cada cuerpo predominen
1as qque son semejantes 2l lodo, ©




"~ Sin embargo, aungue Trasio divide Tas

obras de Demborito en Etica, Fisica, Ma-
teméticas, Misica (incluyendo Yteralura
ylenguaje} y Temas lécnicos, fos breves
iragmentos que fios han llegade son
casi exclusivarmente de Blica. Las doc-
trinas del atomismo han sidb recons-
truidas lundamentalmente a partir de las

relerencias de Avisiételes v olros aulo-
res.

este movimiento del torbeiino tenfa que ser explicads, puesto que Parmeénides parscia
haber demostrade que, de por si, la Esfera permanece quieta @ inmdvil: Anaxagoras
se ve obligado a introducir un «principic del movimisnto», al que da el sorprendente
nombre de Nous (Espirity, Infeligencia). I Nous es algo separédo de la masa de
semilias, y por ello nada lo fimita y posee autonomia; conoce todo v tiens el méximo

~ poder. Y afiade Anaxagoras:

«] Esp iritu gobierna todas las cosas que tienen vida, tanto las mas grandes come
las més pequenas. EI Espiritu gobemd también toda a rotacion, de tal mangra que -
comenzd a girar en & comienzo, [...) Esta rofacion hizo separarse-ias cosas. Lo denso
se separa de lo raro, o calido de lo ffo, 1o brillante de lo tenebroso y lo seco de fo
homedo. Hay muchas porcicnes de muchas cosas, pero ninguna esta separada ni
dividida completamente de la otra, saivo ef Espiritu» (Fr. 12).

Empédocles habla introducido como explicacion det movimiento. dos fuerzas a las
que dio nombres «psicoldgicos»: Amor y Qdio, aunque rigurosamente deben entenderse
como fuerzas «cosmicas» y materiales. (Qué quiere decir Anaxdgoras &l hablar del
«Espiritu»? Platon y Aristotetes se mostraron muy entusiasmados, en principio, ante esta
doctring; pero luego manifestaron su decepeion al comprender que Anaxagoras otorga
al Espiritu un papel muy reducido: una vez puesto en movimiento el torbellino, tede
parece funcionar mecanicamenie sin su concurso. Hay que cuidarse mucho de inter-
pretar la palabra «espiritu» segln nuestra propia mentalidad, Quizé Anaxdgoras, al decir
que es fa «a més sutl y pura de todas ias cosasy, 1o lo concibi¢ todavia de un modo
absolutamente inmaterial e incorpéreo. Da todos modos, agui surge algo absoluiamente
nueve gue sblo los filbsofos sigulentes sabran aprovechar plenamente.

3. DEMOCRITO DE ABDERA {APROXIMADAMENTE, 460-370)

Demberito nacio y vivid en Abdera, de donde dsbid salir muy poco. No se sabe
casi nada de su vida y parece ser que fus también —igual gue Anaxageras-— un hombre

totalmente dedicado al estudic y 1a reflexion. Su masstro fue Leucipo, ofiginario pro-

pablemente de Mileto, de quien se sabe atin menos, hasta el punto de que algunos
ponen en duda su existencia. Algunos testimonios acerca de Leucipo le hacen discipulo
de Parménides y Zenon. Estas dificultades hisioricas explican el hecho de que sea muy
dificil saber qué elementos del sistema atomista se deben a Leucipo o a Democrito,

En todo caso, este (ltimo fue uno de los escritores més prolficos de la antigliedad: su

compilador, Trasilo, le atribuye 52 fibros, todos ellos perdidos.

o E!l punto de.partica del atomismo se encuentra también en los planieamnemoq
de Parmenides

«Aiguno filgsofos antiguos creyeron que lo que s debe ser necesariamente o
e inmovil, ya que, siendn 2l vaclo no-ente, no pocia existr el movimiento s un vaclo
separado [de ta materla] i existir una pulal dad de cosas sin algo que las separe.

[...] Pero Leucpo orey6 tener una teoria gue, concortando con fa percepcion de log
seritidos, no hacla desaparecer el nacimiento, ta corrupeidn, e movimiarlo ni la plu-
ralidad de seres» {ARISTOTELES, Sobre fa generacion y coimupcidn, |, 8, 325 g,

 El planteamiento es, pues, muy semejante al de Ernpédocles y Anaxdgores: safvar
la apanencra del mundo (movirriento y plurafidad); salvar, por tanto, el valor de s
percepcion sensible; perc !espetando los principios del efeafismo. 58lo que la solucion
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isuscada difiere esenclalmente en un aspecto; admitir ef vacio 0 «no ser, ¥ negar todo
tipo ce luerzas distintas de la matera misma (Amor-Odio, Espiritu).
parménides habla negado el vacio y el no-ser: el ser es «lleno». Pues bien:

JLeucipo y su compariera Demdorilo sosluvieron que los elementos son "o fieno”
v “lo vacio”, a los cuales Yamaren "ser” y "no ser’, respectivamente. £ ser.es fleno

y sdlido; el rio-ser, vacio y sutl. Lomo el vaclo exisle no menos qUe el cuelpo, se
sigue que el no-ser. existe no menos gue el ser. Junios tos dos constituyen ias causas
materia|§s de las cosas existentes» {ARISTOTELES, Metaflsica, |, 4, 283 h).

o Enprimer lugar, pues, «ei set», El mundo consta de infiritas particulas indivisibles
(por esc reciben el nombre de «Atomos»), solidas y llenas, inmutables, de ta!
modo que cada Alomo posee las caracteristicas del «gem de Parmenides. Con
asta diferencia: los Atomos son infinitos en nmero. Ademas, los tomos carecen
de cualidades sensibles y solo se distinguen entre sf por la figura {como A
difiere de N, segin el ejemplo que aduce Aristotetes), el orden {como AN difiere
de NA) y la posicién (como N difiere de Z). No esta claro que Demoerito les
atribuyese también peso, ni tampoco en qué condiciones se lo atrbuyera. Los
atbmos poseen movimiento propio y-espontanec en todas direcciones {algo asf
como las particuas de polvo en un rayo de sof), y chocan entre si. Bl chioque
puede tener dos consacuencias-diversas: o bien los &tomos rebotan y se separan,

0 bien se «enganchan» entre i, gracias & sus figuras diversas. As! se producen
torbellinos de atomos y se originan mundos infinitos, engendrados y perecederos.

| 08 «&tomos» explican, por tanto, la muttiplicidad de ios seres, el movimiento v ia
generacion-destruccion. Pero se requiere un sequndo «principion: ef vacio, o «no-sem.
El vacio explica la mukipiicidad, ya, que es lo que separa los dtomos; y explica el
movimiento, porque si no hay vacio no puede haber chogues ni desplazamientos.
" Todo se explica, puss, exclusivamente, por «lo llano» y «lo vacion, sin necesidad de
recurrir a fuerzas ajenas a la misma materia. Los chogues son fortuitos, debidos a un

pLiro azar: nada obedece auna ordenacion inteligente.hacia un fin determinado. Materia,
vacio y movimienta: esa es todo. Una explicacion de este tipo se denominard mas tarde

mecanicismo.

« Demdorito, igual que Empédocles y Anaxégoras, se vers abligado a explicar fa
percepcion sensible (que Parménides: desvalorizé absolutamente), Y o hara
desde los principios de su afomismo: €l alma es corporal y mortal, mueve el
cuerpo, pero también es afectada por 108 chogues recibidos en gl propio cuerpe.
Los cuérpos exteriores producen emaraciones de diomos que son como iméagenes

(efdofa) que se trasiadan por el vacio, y al chocar con los Grganos de nuestros

sentidos se produce el conocimiento. Por eso, toda forma de conocimiente, =°
reduce, en el fondo, al tacto (o contacto). Pero una vez que Democrito ha justificado
asi la percepcion sensible, Ia relativiza profundemente: las cuglidacles sensibles
(olor, color, sabor...) carecen de objetividad; y, dada la continua moviidad de los

Atoros, se explica gue Demderito diga: «Se ha demostrado & menudo gue no-

sotros no captamos en realidad coma es cada cesa 0 Como NG es».

Puesto que el alma es un conjunto de atomoes —para Deméarite no hay sina Atomos
y vecio-- el pensamiento recibe una explicacion semejante. Los &tomos animicos estan
desparramados por todo el cuerpo, moviéndolo; pera algunos gstan concentrados en
algin punto del cuerpo, moviéndose espontaneamente: asf se explica la naluraleza de
la-mente v del pensamienio.
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{os slomos difieren de Jas «semillas» e
Anaxagoras porque: 1) son ndisples,
y 2 ro son cualltativos (- 244, /cuaﬁ-
daces sensiles). Al ser lndisibles, los
Alomos son las particuas cuanilaliva-
menie Ulimas del cosmas, Tales. part-
culds no-existen pare quienas-Fdmiten
ta divisibliidad indefinidat de la materia
(AnaxAgoras, Descartes — 224, elo.).

— 189

Fl atornlsme serd adopida por Epic
{53, algunos fisolos nedievales
t&4), I ciencia modem. {~ 199 ¢
Cidssendi {- 227 1 aianismo 1
(= 433) fiang olro senlirio lo «itor
son fechogs, no comie:dio mial




